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Einleitung: Hinduismus in der Migration

Der Hinduismus, mit derzeit etwa 800 Millionen Bekennern nach Christentum und Islam die drittgrof3te
Religionsgemeinschaft, ist dabei, sich von einer Volksreligion zur Weltreligion zu wandeln. 1 War er traditionell bislang auf
den Kulturraum Siidasien und Siidostasien beschrinkt, so wird er heute durch Auswanderer global ausgestreut. Die regionale
Ausprigung des siidindisch-tamilischen Sivaismus und Saktismus verbreitete sich bereits vor den Achtziger Jahren des 20.
Jahrhunderts nach Siidostasien, Ost- und Siidafrika, Mauritius und in die Karibik; seit gut zwanzig Jahren jedoch sind es
insbesondere Sri-Lanka-tamilische Biirgerkriegsfliichtlinge, die sich zu Zehntausenden in Asien, Europa und Amerika in
Exilgruppen ansiedeln — 60.000 von ihnen allein in der Bundesrepublik Deutschland. Je fester sie sich integrieren, desto
stiarker wird 1ihr Bediirfnis, ihre Religion in der Fremde, die mehr und mehr zur neuen Heimat wird, zu etablieren. So bauten
tamilische Emigranten in den letzten Jahren Sivaitische und Saktistische Tempel, es wuchs ein Tempelkult mit
jahreszeitlichen Festen, es erstarkte ein vielfiltiges Gemeindeleben — modelliert nach dem Vorbild der Heimat in Siidindien
und Sri Lanka, doch mit signifikanten Modifikationen, Transformationen, gewandelten Funktionen, die sich aus den neuen
Gegebenheiten und Anpassungszwingen des Immigrantenstatus ergeben.

Indien ist seit alters her beides gewesen: Einwanderungsland und Auswanderungsland. Mit indischen Auswanderern ist
hinduistischer Tempelkult inzwischen in alle fiinf Kontinente gelangt. Einen wesentlichen Anteil daran hat der siidindische
Hinduismus, und hier besonders der tamilische. Wie in Indien selbst, findet er sich auch im Exil in seinen beiden wichtigsten
Auspriagungen wieder: als Sivaismus und als Saktismus. Die hervorragenden Géttergestalten sind:

1. auf der Ebene des volksreligiosen Substrats: die Devi in ihren verschiedenen Erscheinungsformen, als Mari-Amman,
Kali-Amman, Sitala-Amman oder Draupadi-Amman, als MinaksT oder auch KamaksT u.a. Hinzu treten ménnliche
jugendliche Gottheiten, vor allem Murugan (=Skanda) und Ganesa, sowie der nicht an eine bestimmte Gottergestalt
gebundene Phalluskult.

2. aufder Ebene des Mainstream-Sivaismus: Siva, seine Gemahlin Uma bzw. Parvati und deren beider S6hne Skanda
(=Murugan) und Ganesa, sowie der an Siva gebundene, aus der Phallusverehrung erwachsene Lingakult.

3. auf der Ebene des Agamismus (analog zum nordindisch-visnuitischen Tantrismus): der sublimierte Lingakult mit
dem theologisch-philosophischen Uberbau des Saiva-Siddhanta.

Die Hammer Tempel

Zu einem Zentrum, wenn nicht dem Zentrum des Exilhinduismus in Deutschland ist unversehens im Laufe der letzten Jahre
die GroBstadt Hamm in Westfalen am Ostrand des Ruhrgebiets geworden. In Hamm befand sich bis vor kurzem eine
Sammelstelle fiir Aussiedler (bzw. Immigranten), im benachbarten Unna-Massen ein sog. ,,Auffanglager* fiir Asylsuchende.
Von dort aus wurden die Asylbewerber und anerkannten Asylanten aus Sri Lanka auf die Arbeitskréfte suchende
GrofBindustrie in Hamm Westen sowie im angrenzenden Ruhrgebiet und in den Kleinstiddten des Sauerlands verteilt.

Gleich drei tamilische Tempel, einer davon noch im Bau, sind in Hamm in den letzten Jahren entstanden. Der lteste, grof3te
und am besten in der tamilischen Exilgemeinde verwurzelte ist der Tempel des Vighnesvara, einer Erscheinungsform des
elefantenkopfigen Gottes Ganesa, in Hamm Mitte in der Ferdinand-Poggel-Str. 25. Er tragt den Namen ,,Sri Sithivinayagar-
Tempel®, das wire im Sanskrit SrT Siddhivinayaka, ,,(der Tempel des) Herrn (Sri), der (die Hindernisse) zur Vollendung
(siddhi) beseitigt (vinayaka)®, oder auch ,,des Herrn, der zur Vollendung fiihrt (vinayaka)“. In der unmittelbaren
Nachbarschaft, in der Roonstr. 2, wurde kiirzlich, am 7. Februar 2001, mit einer eindrucksvollen Zeremonie ein kleinerer,
aber gut in die Hammer Innenstadt eingepaliter Tempel des Murugan eingeweiht. Ein dritter tamilischer Tempel auf Hammer
Stadtgebiet ist derzeit noch im Bau, sieben Kilometer von der Innenstadt entfernt, im Industriegebiet von Hamm-Uentrop in
der Nihe des Schlachthofs in der Siegenbeckstralle. Bis zur Fertigstellung dieses Tempels, welcher der siidindischen, in
Kanct beheimateten Zuckerrohr-, Vegetations- und Fruchtbarkeitsgottin Kamakst gewidmet sein soll, ist eine Kultstitte der
Gottin in einem Tempelprovisorium in einem Wohnhaus gegeniiber der Baustelle untergebracht. Der duf3erst
geschiftstiichtige Betreiber dieses Tempelbaus, der in Personalunion als Tempeldiener, Tempelpriester und Tempelverein
fungiert und der von einem deutschen Religionswissenschaftler mit eigener Website im Internet ,,promotet* wird, scheint
Millionen von Sponsorengeldern eingeworben zu haben, mit denen er einen kommerziellen Gro3tempel mit eintraglichem
Hochzeits- und Pilgerbetrieb aufziehen will.

Der Vighnesvara-Tempel in Hamm Mitte

In diesem Vortrag soll es aber nicht um solch kiinstlichen Kommerz-Hinduismus gehen, zu dem es iibrigens vielfiltige
Gegenstiicke und Vorbilder in und auBerhalb Indiens gibt 2; vielmehr soll der natiirlich gewachsene Tempel des Ganesa-
Vighnes$vara vorgestellt werden. Dieser Tempel ist — wie eingangs bereits kurz erwdhnt — in Deutschland bislang der
grofite, komplexeste und auch derjenige mit der engsten Einbindung in die tamilische Asylantengemeinde. Der Vighne$vara-
Tempel liegt mitten in der Stadt, in der Ndhe des Hauptbahnhofs. So konnen an den zweimal tiglich stattfindenden
Verehrungszeremonien (ptja) die im ndheren Umkreis der Stadt und in der Stadt selbst wohnenden Hindus ohne
beschwerliche Anreise teilnehmen. In diesem Vortrag soll allerdings nicht der Kult im Vordergrund stehen (das wire das
Thema eines eigenen Aufsatzes), sondern das vielkopfige Pantheon mit seinen ikonographischen Erscheinungs- und
Ausdrucksformen, insbesondere auch dessen Positionierung in der Tempelarchitektur.

Drei historische Entwicklungsphasen lassen sich bei hindutamilischen Tempeln unterscheiden:
1. Phase: alte Tempel in Indien,
2. Phase: neuere Tempel der dlteren Auswanderergeneration aulerhalb Indiens seit ca. 1825
3. Phase: neueste Tempel der Sri-Lanka-tamilischen Biirgerkriegsfliichtlinge seit ca. 1990.

Sie alle weisen eine identische Organisationsstruktur auf. Gegriindet und geschiftlich verwaltet werden sie von einem
Tempelverein. Der gemeinniitzige Tempelverein, dem Laien angehdren, beschéftigt einen oder mehrere Tempeldiener, die
den Tempel in Stand halten und kleinere Kulthandlungen vornehmen, und er stellt einen Tempelbrahmanen ein, der fiir die
hoheren und komplexeren Rituale der Kultpraxis zustidndig ist, sie auch wegen seines besonderen kultischen Reinheitsstatus
allein durchfiihren darf. In Sri Lanka werden die Tempelvereine von der dort hochsten VaiSya-Kaste der Vellalas betrieben, 3
der etwa die Hélfte der tamilisch-hinduistischen Bevolkerung in Jaffna angehort. Die Tempelpriester stammen aus einer
besonderen Brahmanenkaste, die weniger als ein Prozent der Bevolkerung ausmacht. Sie konnen zwar besondere kultische
Reinheit fiir sich beanspruchen, stehen aber in der realen sozialen Hierarchie de facto unter den Vellalas. Als VaiSyas sind die
Vellalas, ebenso wie die Brahmanen, zum Tragen der heiligen Schnur berechtigt. Die Kaste der Kranzwinder, aus der in der
Regel die Tempeldiener stammen, wird dagegen dem Stand der Stidras zugerechnet, die keine Schnur tragen diirfen.

Ein solcher Tempelverein konstituierte sich in der Griindungsversammlung am 12. Januar 1994. Am 10. Mai 1994 wurde er
als Sri Sithivinayagar-Tempel Hamm e.V. in das Vereinsregister eingetragen. Griindungsmitglied dieses gemeinniitzigen
Vereins und sein Vorsitzender von Januar 1997 bis Dezember 1998 war Herr Nataraja Paskaradas (dem an dieser Stelle fiir
seine freundlichen Auskiinfte sehr herzlich gedankt sei). Die Mitglieder des Tempelvereins sind tamilische Asylanten, die in
Hamm anséssig geworden und inzwischen mit vielféltigen sozialen Kontakten voll integriert sind. Dennoch haben sie das
Bediirfnis, mit diesem Tempel in der Fremde ein Stiick Heimat, ein Symbol eigener Kultur, zu schaffen. Die Hammer
Tamilen wollen durch die Pflege ihrer Tempel der Hammer Bevolkerung, aber auch ihren eigenen Kindern, die in
Deutschland geboren, aufgewachsen und zur Schule gegangen sind, deutlich machen, daf ihre hinduistische Religion
genauso ernsthaft und ernstzunehmend ist wie das Christentum. In der Tat bieten ja Sivaismus wie Saktismus durch ihre
jahrtausendealte Tradition, durch die Intensitét ihrer Frommigkeit, aber auch durch das anspruchsvolle intellektuelle Niveau
threr agamischen Rituale und §aiva-siddhantischen Theologeme dem Glaubigen spirituelle Entfaltungsmoglichkeiten, die
keinen Vergleich mit dem Christentum zu scheuen brauchen.

Die Einweihungszeremonie des Sithivinayagar-Tempels fand am 12. Juni 1994 statt, nachdem das Hammer Stadtbauamt FT L ™
eine Umbaugenehmigung fiir die ehemalige Lagerhalle der Speditionsfirma Drewitz erteilt hatte. Die '
Einweihungszeremonie wurde von zwei Brahmanen durchgefiihrt, von Satkuru Sivaya Subramuniya Swami, aus Kuweiin [ v
Hawai, von dem der Tempelverein auch die zentrale Kultstatue des Ganesa Vighne$vara bekam, und von Sivachariya i ’
Thilagam Siva Srirathina Somaskanda Kurukkal, Ddnemark, der vormals in Sri Lanka im Selvavinayagar Kovil, Kandy, als

Priester titig war. Der Tempelmast (stambha, auch ko istambha oder dhvajastambha, ,,Banner-Mast* oder ,,Emblem-Mast*,

vgl. Abbildung 3 und Tempelskizze Nr. 28 am Ende dieses Beitrags) vor dem zentralen Schrein des Vighnesvara wurde am

19. August 1996 errichtet und eingeweiht. Alsbald engagierte der Tempelverein einen siidindischen Brahmanen, der friiher in
Hannover gewohnt hatte, als Tempelpriester.

Als dessen Nachfolger fungiert seit kurzem als Hauptpriester des Tempels Herr Sivasri Sandrasegara Ravindranatha
Kurukkal, der zuvor schon als Hilfspriester angestellt war.

Der Hammer Vighne$§vara-Tempel gehort damit gemil3 der soeben getroffenen Einteilung den Tempeln der dritten Phase an.
Ein Rundgang durch den Vighnesvara-Tempel

In diesem Tempel also steht Ganesa in seiner Erscheinungsform als Vighnesvara 4 im Zentrum der Verehrung
(vgl. Abb. 1, Sk. Nr. 32). Der Name bedeutet ,,Der Herr, der die Hindernisse zerstort®, ,,Gott [Hindernis-]
Zerstorer, moglich ist auch die Ubersetzung ,,Herr (1§vara) iiber die Hindernisse (vighna)“. Sein Schrein
(mandapa) direkt vor der Tempelséule, die im Tempelmittelpunkt steht, bestimmt nach Siidwesten hin die
Ausrichtung des Tempels: Der Gott schaut nach Sonnenaufgang im Nordosten. Ein Plakatgemailde des Ganesa
(Abb. 2, Skizze Riickseite von Nr. 31) blickt dem Besucher, wenn er die Tempelhalle betritt, von der dulleren Seitenwand des
Zentralschreins entgegen.

Unter den Standbildern des Tempels ist zwischen permanenten und mobilen zu unterscheiden. Die permanten Figuren (sog.
sthalamiirti, ,,Ortsfigur) verbleiben auch bei Prozessionen in ihrem Schrein. Bei kleineren Festen im Tempel hin und her und
beim ,,Grofifest” (mahotsava) auch durch die Stralen um den Tempel herum getragen werden die mobilen Figuren
(utsavamdrti, ,,Festfigur®). Die permanten, in je einem eigenen Schrein hausenden Standbilder des Vighnesvara-Tempels
bestehen aus schwarzem, grob behauenen und polierten Granit, die fein ziselierten mobilen Statuen sind aus Bronze.
Permanente Statuen des Vighnesvara-Tempels sind, nach Grofe und Rang, auller der des Vighnes$vara solche der Durga, des
Skandakumara mit seinen beiden Gefihrtinnen, des Siva in Form eines Sivalir’lga und als Bhairava, der Neun Planeten und
der Schutzgottheit CandeSvara. Aus Granit besteht auch das Attributtier (vahana) Ganesas, die Ratte, vor seinem Schrein. Die
mobilen Bronzefiguren sowie die Gottheiten, die als Geméilde ringsum die Wande der Tempelhalle schmiicken, werden
weiter unten vorgestellt. Die Geméilde stammen im iibrigen von Mitgliedern der sich dem Tempel verbunden fiihlenden
Tamilengemeinde aus Hamm und Umgebung.

Die im folgenden gegebene Beschreibung und die Abbildungen dokumentieren den Zustand des Tempels am 14. Januar 2001
abends gegen 19.00 Uhr nach Abschluf} der Piija-Zeremonien des Taiponkal-Festes. 5 Vor seinem Rundgang durch den
Vighnesvara-Tempel ndhert sich der Besucher durch eine Hofeinfahrt (siehe auf der Tempelskizze die Nr. 1) der
Tempelhalle, die von auen nur durch ein iiber der Eingangstiir angebrachtes Bild des Ganesa identifizierbar ist. Noch
drauf3en vor der Halle zieht er seine Schuhe aus und 148t sie vor den Prozessionstempelwagen (Sk. Nr. 2) links der
Eingangstiir stehen. Rechts der Eingangstiir befinden sich Privatwohnungen (Sk. Nr. 34). Der Besucher betritt die
Tempelhalle von Nordwesten durch eine doppelfliigelige Holztiir (Skizze Nr. 3). Er steht vor der Seitenwand des zentralen
Schreins (Sk. Nrn. 27-32) und begibt sich in die Mitte der Tempelhalle, vor den fiir siidindisch-S§ivaitische Tempel
charakteristischen vergoldeten ,,Banner-Mast“ oder ,,Emblem-Mast* (ko istambha oder dhvajastambha, Abb. 3, Sk. 28). Die
einem Banner dhnelnden drei horizontalen Querbalken an der Spitze des Mastes, von denen Glockchen hdangen, zeigen auf
das Allerheiligste. 6

Wir blicken nach Siidwesten, entlang an dem schwarzen Steinlotos (padma, auch balipt ha, Sk. 28) und dem Reittier
(Sk. 29) oder Attributtier der Hauptgottheit des Tempels, die in fast jedem Tamilentempel direkt vor dem zentralen
Schrein ihren Platz haben. Reittier des Ganesa ist die Ratte (musaka). An der rechten (nordwestlichen) Innenwand der
Veranda vor dem Zentralschrein sind an Festtagen die Utsavamiirtis (,,Festgestalten*) des Tempels aufgestellt, die mobilen
Bronzefiguren also. Auf der Abbildung erkennen wir (Abb. 4, von links nach rechts, Sk. 31) Statuen von Siva mit Parvati,
dem tanzenden Siva Na araja, eine kleine und eine grofie Bronze des Ganesa, Skanda mit seinen beiden Geféhrtinnen sowie
der Sarasvati, der Gottin der Rede, der Kiinste und der Musik.

Im zentralen Mandapa (Schrein) in der Mitte des Tempels, im sog. Garbhagrha, steht die schwarze Steinfigur des e
Vighnesvara (Abb. 1, Sk. 32), links und rechts flankiert an der Eingangstiir des Schreins von je einer gemalten &/
Wiichterfigur. Nach der Piijja ist der Gott umgeben von brennenden Ollampen, Riucherwerk, Speisen und Getrinken, ng
Bliiten und Bilvablattern. Er steht vor einem bronzenen Flammenkranz, tragt einen Silberteller als Halo. Die schwarze

Steinstatue des Vighnes$vara selbst ist bis zur Unkenntlichkeit geschmiickt: Der charakteristisch dicke Bauch des Laddis
liebenden Ganesa ist drapiert mit einer scharlachroten Seidenschérpe, Seidentiicher in abgestuften Rottonen hingen thm um

die Schultern und verzieren selbst den Flammenkranz hinter ihm, eine Girlande (mala) aus gelben und weiflen Bliiten
durchbrochen von griinen Bléttern hingt ihm bis vor die Knie, um den Hals trégt er eine schwere Goldkette. Auf dem

schwarzen Riissel hat er mit gelbem Saffran und roter Farbe mehrere Yantras aufgemalt, magische Diagramme, am

auffilligsten davon die drei horizontalen Querstreifen des Sivaitischen Stirnmals (Tilaka). Farbig akzentuiert sind auch die

kleinen Elefantenaugen. Auf der Stirn prangt ein roter Halbedelstein als Stirnjuwel inmitten der goldenen (oder vergoldeten?)
Krone (ratna-muku a), deren beiden Enden ihm — Biiffelh6rnern gleich nach vorn und unten geschwungen, an den Spitzen

von je einem Glockchen verziert — seitlich von der Stirn hingen.

Vergleichbar dem Hauptschrein des Vighne$vara sind auch die Begleitgottheiten bzw. deren Sthalamirtis in eigenen,
allerdings kleineren Mandapas im Rund der Tempelhalle untergebracht. Links und rechts des Hauptschreins, also im Siiden
und Westen, finden wir die in der Tempelhierarchie wichtigsten. Im Stiden steht der Schrein der Durga (Abb. 5, Sk. 17). Sie
trdgt ein orange gebliimtes Seidenkleid, eine lange Perlenkette vor dem Korper, eine kiirzere goldene Halskette und eine j
Mala aus weilen Astern. Auch hinter ihr sehen wir einen silbern glinzenden Flammenkranz. Bemerkenswert ist das aus
Kupfer gehdmmerte Yantra der Gottin, das vor ihren Knien steht. Ein Yantra ist ein Diagramm, das mikrokosmische Abbild
eines Tempels, in dessen Mitte eine bestimmte Gottheit, hier also Durga, mit Hilfe magischer Formeln, Zauberspriichen also,
im Sanskrit Mantra, hineingebannt werden kann. 7 Auf Durgas Yantra erkennen wir auen das quadratische Areal der
Mauern des Tempelbezirks, mit jeweils einer Offnung an allen vier Seitenwinden: den Tempeltoren. Von auBen nach innen
folgen dann drei konzentrische Kreislinien, sodann ein Rund von sechzehn Lotosblittern, ein weiterer Kreis, dann acht
Lotosblétter, und ein letzter Kreis, der etwa das innere Drittel des Durchmessers umgreift. Das Zentrum des Yantra
durchzieht ein Liniengewirr von uibereinandergelegten, kleineren und groBeren Dreiecken, die sich solange von auflen nach
innen gleichméBig tiberschneiden, bis im Kern ein abermals dreieckiges Zentrum entsteht.

An der Hallenwand hinter und {iber dem Schrein ist ein Gemélde der Durga zu sehen (Sk. 16): die G6ttin als hiibsches
Maidchen, achtarmig, auf einem Tiger reitend. Thre rechte untere vordere Hand ist dem Betrachter in der Geste der
Schutzgewéhrung (abhayada-mudra) mit der Handfldche nach vorn, die Finger nach oben, entgegengestreckt. In den {ibrigen
sieben Hinden hilt sie (von der rechten unteren Hand im Uhrzeigersinn gezédhlt) Dreizack, Schwert, Diskus, Lotos und
Keule, ferner einen Bogen und schlielich die Meeresschnecke.

Am Kopfende der Tempelhalle, nach Stidwesten, fiihren drei Stufen (Sk. 18) hinab in den Speiseraum (Sk. 19), in dem bei
Hochzeitsgesellschaften die Giste das Festmahl aus der Tempelkiiche verzehren. Noch weiter hinten liegen Kiiche (Sk. 20),
Flur (Sk. 21), Toiletten- und Waschraume (Sk. 22).

Wir kommen zum Schrein des Skandakumara (Sk. 23) bzw. Murugan in der Nordwestecke der Tempelhalle. Skandakumara
(Abb. 6) ist an seiner Lanze (Tamil vél) zu erkennen, die er, aufgestiitzt auf den Boden, in der rechten Hand hilt. Auch der
hier vierarmige junge Kriegsgott ist in prachtige Gewéander in satt-bunten rot-orange-griinen Farben gehiillt. Um den Hals
tragt er eine schwere Perlenkette, dariiber eine Mala aus weillen und gelben Astern. Seine beiden Begleiterinnen stehen im
zu Seiten: von ithm aus gesehen rechts Devasena (auch Devani genannt), und zur Linken Valli (oder Mahavalli). Auf dem
Gemailde (Sk. 24) an der Wand dartiiber reitet Skanda, hier sechskopfig und zwolfarmig, mit denselben Gefahrtinnen auf
seinem Vahana, dem Pfau.

An der Wand neben und iiber der Eingangstiir stellt ein weiteres Gemalde (Sk. 25) die ,,Nalvars* dar, d.h. die ,,Vier*
tamilischen §ivaitischen Heiligen (Sivabhaktas). Ganz links, von kleiner Gestalt, sehen wir Tirujianasambandha mit den zwei
Zimbeln in den Hénden (auch auf einem eigenen Wandgemaélde einzeln noch einmal dargestellt, unten Sk. 11). Der zweite
von links, die Figur mit dem Stock, ist als Appar zu identifizieren. 8 Der zweite von rechts ist Sundaramiirti. Ganz rechts in
der Gruppe steht unverkennbar Manikkavacagar, der tamilische Dichter und Heilige. 9

Gegeniiber diesem Gemilde, eng an die Seitenwand des Vighne$vara-Schreins gepresst, finden wir das kleinste Mandapa des
Tempels, in dem Candesvara, eine Schutzgottheit des §ivaitischen Pantheons, Wache hilt (Sk. 26).

Wir lassen auf unserem Rundgang die Eingangstiir links liegen und kommen zum Sivalinga-Mandapa (Sk. 5) mit zwei
Steinfiguren. Die groBere stellt ein Sivalinga (Abb. 7) dar, gekront von einer metallenen Kobra mit aufgeblihter Haube.
Darunter ist mit weiller Farbe der Sivaitische Tilaka aufgetragen. Das Linga ist rot und gelb mit Tiichern drapiert und mit
einer Mala aus weillen Astern geschmiickt. Davor liegen die griinen Blitter der Aster, Speisen auf einem Thalt und eine
Banane. Zur Linken des Gottes steht eine vierarmige steinerne Uma, die sehr viel weniger herausgeputzt ist als ihr
Gemabhl.

Der Schrein rechts daneben (Sk. 4) beherbergt die Steinfiguren der sog. Neun Planeten (navagraha), die in keinem
tamilischen Tempel fehlen sollten. Bei den neun Grahas handelt es sich um die beweglichen sichtbaren Himmelskorper,
namlich Sonne und Mond, die fiinf sichtbaren Planeten Merkur, Venus, Mars, Jupiter und Saturn, aulerdem um Rahu und
Ketu, d.i. Kopf und Schwanz des Drachens bzw. der aufsteigende und absteigende Knoten der Ekliptik; Rahu gilt zugleich
als Damon der Sonnen- und Mondfinsternisse, Ketu als der Ddmon der Kometen. Der Sonnengott steht stets in der Mitte, die
anderen 1im Viereck um ihn herum; keiner von ihnen darf den anderen ansehen.

Der letzte der verbleibenden Schreine links an der Nordostwand der Tempelhalle birgt die Steinfigur des Siva in seiner
Erscheinungsform als Bhairava (Sk. 7, Abb. 8). Der Dreizack (tristla) ist an die Figur gelehnt, die mit grell-gelben und
blauen Tiichern fast ganz verhiillt ist; nur der Kopf schaut heraus.

Zwischen dem Schrein mit den Neun Planeten und dem des Siva-Bhairava befindet sich das von einem Vorhang verhiillte
»Haus* (grha) der Utsavamdirtis (Sk. 6). Darin, ebenso wie hinter einem Vorhang an der Nordostwand (Sk. 8), ist weiteres
Zubehor fiir die Prozessionen untergebracht, daneben eine Theke (Sk. 9) mit Devotionalien. Die siiddstliche Liangswand ist
mit groBflichigen Malereien verziert: solche der siidindischen Gottheit Aiyappa (Sk. 10), des siidindischen Heiligen
Tirujfianasambandha (Sk. 11, auch auf 25), des androgynen Siva Ardhanari$vara (Sk. 12), eines fiinfkopfigen, auf einem
Tiger reitenden Ganesa (Sk. 13), sowie ein gerahmtes Bild des Visnu Venka e§vara von Tirupallai.

Ein gerdumiges Regal (Sk. 15) mit allerlei Pija-Utensilien, mit einem grof3en Bananenpalmblatt, Seidentiichern,
Kokosniissen, Kampfer, Rducherwerk, Ghee und mehreren Metallgefa3en vervollstindigt die Tempelausriistung.

Schluf: Kult und Gemeindeleben

Der soeben mit den Piija-Utensilien angesprochene Tempelkult sollte in diesem Vortrag ausgespart bleiben. Dennoch darf er
natlirlich groBtes Interesse beanspruchen. Hierbei lieBen sich mehrere Aspekte unterscheiden: die alltidglichen Zeremonien
der Verehrung (pijja), des Weihens (abhiseka) und des Dienstes an den Gdétterstatuen (upacara); die herausgehobenen
Zeremonien, die teurere Spenden (daksina) einbringen und deshalb fiir den Erhalt des Tempels eine besondere Wichtigkeit
haben. Hierbei sind in erster Linie Hochzeiten und Hochzeitsessen zu erwihnen, aber auch andere rites de passages, die
religiése Zeremonien (samskara) erfordern (Namensgebung, Empfang der Schnur). Dann die Feste im Jahreslauf, die sich
astrologisch nach dem veridnderlichen Mondkalender des Hindujahres berechnen und mit dem alljéhrlichen ,,Grof3fest*
(mahotsava) ihren Hohepunkt finden. Dieses Jahresfest des Vighnesvara-Tempels hat inzwischen ein recht spektakuldres
Ausmal erreicht. Zum Hohepunkt der zweiwochigen Feiern, der Prozession durch die Stralen der Innenstadt um den Tempel
herum, reisen alljahrlich mehrere tausend hinduistische Pilger aus dem In- und Ausland an.

Es sind aber nicht diese exotischen Spektakel, durch die der Vighnesvara-Tempel in Hamm Mitte hervorsticht. Grof3es
Aufhebens liegt auch gar nicht in der Absicht des Tempelvereins. Dieser Kovil bliiht im Verborgenen, von der Hammer
Offentlichkeit weitgehend unbemerkt, umso stirker aber im BewuBtsein der Tamilen in Europa. Der Tempel pflegt
orthodoxen §ivaitischen Hinduismus, unverzerrt und authentisch. Er schlagt die Briicke zwischen der alten Heimat in Sri
Lanka und der neuen Heimat in Deutschland und wird so den religiosen Bediirfnissen der tamilischen Glaubigen im Exil
gerecht.

Vighneshvara Tempel, Hamm /Westf.
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Legende zur Tempelskizze des Vighnesvara-Tempels (,,Sithivinayagar®) in Hamm (Westf.)

Hofeinfahrt

grofie Tempelwagen fiir das mahotsava

Eingang mit einer doppelfliigeligen Holztiir

Navagraha-mandapa

Siva-linga-mandapa mit Steinfiguren von Siva mit Uma

Zubehor und Aufenthalts-mandapa der utsava-miirti (utsava-mirti-grha)
Bhairava-mandapa

Zubehor fiir den Tempelwagen zum mahotsava

Theke

10 Wandgemiilde des Aiyappa

11.Wiindgemiilde des siidindischen Heiligen Tirujianasambandha (auch auf 25)

R N N

12.Wandgemiilde des Siva-Ardhanarisvara
13.Wandgemiilde des Ganesa auf einem Tiger
14.Bild des Visnu von Tirupallai — Vernka eSvara
15. Regal mit puja-Utensilien

16. Wandgemilde der Durga

17.Durga-mandapa

18. Eingang zum Speiseraum bei Tempelfesten, an der Wand dariiber Gemélde des Hanuman
19. Speiseraum

20. Kiiche

21. Flur

22. Toiletten- und Waschriume

23 .Murugan-mandapa

24. Wandgemiilde des Murugan

25.Wandgemiilde von vier tamilischen Sivaitischen Heiligen (vgl. 11)
26.Cande$vara-mandapa (Verehrer des Siva und Anfiihrer seiner Scharen)
27.Ko istambha

28.schwarzer Steinlotos (balip1 ha)

29.schwarze Steinskulptur der Ratte, des Reittieres des Ganesa
30.Vighne$vara-mandapa (garbhagrha)

31. Altar fiir die utsava-miurti-Skulpturen der verschiedenen Gotter
32.Sanktum, Schrein mit der schwarzen reich geschmiickten Skulptur des Gottes Vighne$vara (Ganesa)
33. Versammlungsraum, auf dem gekachelten Fufiboden mit Teppichen ausgelegt
34 .angrenzende Wohnungen

In diesem Zusammenhang:
Marion Meisig: Tamilischer Hinduismus auf Mauritius. Der Minaksi-Tempel in Port Louis.
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Pfeffer, Kumin-Samen und Ghee gewlirzt ist (vgl. Stichwort porikal im Tamil Lexicon. Published under the Authority of the
University of Madras. 6 vols. University of Madras 1936, vol. 5, p. 2910).

6 Dieser ,,Fahnenmast* ist manchmal auch mit dem ,,Emblem* (dhvaja), d.h. dem Attributtier der Hauptgottheit eines
Tempels verziert; vgl. G. Jouveau-Dubreuil: Archéologie du Sud de L’Inde. Tome 1: Architecture, tome 2: Iconographie.
Geuthner: Paris 1914, hier tome 1, pp. 155-157. Tamil Lexicon, vol. 4, p. 1991, s.v. tuvaca-t-tampam ,,flag-staff in a temple,
pillar or column erected before a temple, having a vertical wooden frame at the top to represent a flag®. Im agamischen Kult
kommt diesem Mast eine besondere Funktion zu; u.a. wird er magisch identifiziert mit der (auch aus dem Laya-Yoga
bekannten) fiktiv-symbolischen Susumna-Arterie im menschlichen Korper (die nicht anatomisch zu denken ist). Vgl. U.
Schneider: Einfithrung in den Hinduismus, Darmstadt 1989, p. 209.

7 Vgl. U. Schneider, pp. 197f.

8 Fredrick W. Bunce: An Encyclopaedia of Hindu Deities, Demi-Gods, Godlings, Demons and Heroes. With Special Focus
on Iconographic Attributes. [llustrations by G.X. Capdi. 3 vols. New Delhi 2000, vol. I, p. 46, mit Abb. auf p. 32; die Namen
der anderen beiden in David Smith/ Narasimhachary: Handbook of Hindu Gods, Goddesses and Saints Popular in
Contemporary South India, 1997 (repr.), p. 75, n. 20.

9 Smith/Narasimhachary: Handbook of Hindu Gods, p. 53ff.; Schleberger, p. 170.



